Es gilt das gesprochene Wort!

Die christlichen Wurzeln Europas

Vortrag des katholischen Militarbischofs Dr. Walter Mixa zum Truppenbesuch in der OSH in
Dresden am 30.03.2006

Die Européische Union stellt sich heute als ein Verbund von Staaten dar,

- die in Frieden und Freiheit miteinander leben,
zwischen denen Gewalt und Krieg durch Verséhnung tberwunden wurde
in denen die Menschenwirde und Menschenrechte respektiert werden
und deren staatliche Macht durch Demokratie und Rechtsordnung zum
Wohle der Menschen beschrankt wird.
Niemand wirde ernsthaft behaupten, dass diese Entwicklung ausschlieRlich
dem Christentum zu verdanken waére. Gleichwohl wére es aber eine
Verkennung historischer Tatsachen, wenn die Bedeutung des Christentums in
der Herausbildung des heutigen Europas tbersehen wiirde, wie es in der
Debatte um den EU-Verfassungsvertrag den Eindruck hatte.

Gestatten Sie mir heute, aus dem reichhaltigen Katalog einige Akzente zum
Thema ,,Christliche Wurzeln Europas“ zu setzen. Ich werde Uber das
Fundament der Rechtsordnung, die Begrenzung staatlicher Macht, die
Relativierung ethnischer und politischer Grenzen in Europa und die
Bedeutung der Versohnung zwischen den Voélkern Europas sprechen.
Abschlielfend soll es dann um die Grenzen Europas gehen.

|. Die Menschenwiirde als Grundlage des Rechts

»Die Wirde des Menschen ist unantastbar.” Diese zentrale Rechtsnorm findet
sich in allen groRen Rechtsordnungen der Moderne von der
Menschenrechtsdeklaration der Vereinten Nationen U(ber die modernen
Verfassungen, ja auch die Grundrechts-Charta der europdischen Union
verzeichnet sie als Artikel 1. Gerade weil diese Rechtsnorm als fundamental
angesehen wird und weit Uber den europdischen Kontext hinaus heute — trotz
aller beklagenswerter Verstolle — universal anerkannt ist, sollte die Frage nach
ihrer Begrundung, nach ihrem ,Woher?*“ gestellt werden. Es handelt sich bei
dieser Rechtsnorm, bei der Einsicht in die Unantastbarkeit der Wirde des
Menschen, um ein genuin judisch-christliches Erbe.

Die Schopfungsgeschichte berichtet davon, dass Gott den Menschen als sein
Abbild erschaffen hat (Genesis 1,27). ,,Nach christlichem Verstandnis ist der
Mensch als Gottes Ebenbild geschaffen und als das Gegenuiber Gottes mit einer
einzigartigen und unverduflRerlichen Wirde ausgezeichnet” (Gerechter Friede

Seite 1 von 8



58). Die Wirde des Menschen zeigt sich darin, dass der Mensch als
vernunftbegabtes und verantwortliches Wesen in Beziehung zu Gott und den
Mitmenschen wie der ganzen Schopfung zu leben in der Lage ist. Der Mensch
kann dieses Beziehungsgeflecht gestalten, er kann sich darin einbringen, er kann
Verantwortung tbernehmen. Der Schopfer hat ihm die Vernunft gegeben, um
uber dieses Beziehungsgeflecht nachzudenken, Einsicht in die rechte Ordnung
zu nehmen und diese Ordnung verantwortlich zu gestalten.

Die in der judischen Tradition grundgelegte Einsicht in die Gottebenbildlichkeit
des Menschen wird durch Jesus Christus noch vertieft. Gott selbst wird Mensch.
Mit einem Wort des verstorbenen Papstes Johannes Pauls Il. hat ,,der Mensch in
Christus und durch Christus ein volles Wissen um seine Wirde, . . ., um den
transzendenten Wert des eigenen Menschseins und um den Sinn seiner Existenz
erworben* (Redemptor hominis 11).

Dieses Konzept der unverduferlichen Wirde des Menschen geht in der
europdischen Geschichte eine Symbiose mit dem romischen Recht ein. In der
scholastischen Theologie werden die Grundlagen des Rechts von den eben
dargestellten christlichen Grundwerten her durchdacht. Diese als Naturrecht
verstandene unverfugbare Grundlage des positiven Rechts wirkt bis in die
Gegenwart fort. So kann der berihmte Aufklarungsphilosoph Immanuel Kant
von der Menschenwirde als ,,absolutem Wert* sprechen, der die anderen Werte
befragen, begrinden und ordnen soll. Dieses Erbe der europdischen Tradition
hat weit Uber den alten Kontinent hinaus gegriffen und ist heute universal
plausibel — was nicht heif3t, dass es ohne Widerspruch bleibt.

Wahrend heute also niemand ernsthaft die Wirde des Menschen und die
fundamentalen Menschenrechte bestreitet, erleben wir eine schleichende
Aushohlung der Unantastbarkeit der Menschenwirde, die ich hier nur kurz mit
einigen Stichworten benennen will: Klonen, Konservieren menschlicher Foten
zum Zwecke der Forschung und der Organspende, die Genmanipulation sind
Aspekte der weltweiten medizinischen Forschung, bei der es sich nur scheinbar
um medizinischen Fortschritt handelt. Hier missen wir wachsam sein und
durfen uns nicht als Fortschritt verkaufen lassen, was in Wahrheit einen
inhumanen Rickschritt darstellen wiirde.

[1. Christus Basileios: Die Relativierung des staatlichen Machtanspruchs

Am Beispiel der Umwidmung der Basilika von einer Kaiserhalle in eine Kirche
in frihchristlicher Zeit mdchte ich verdeutlichen, wie das Christentum in
frihester Zeit den politischen Machtanspruch des Staates relativiert hat. Die
Basilika ist bereits als Konigshalle im antiken Athen bekannt. In rémischer Zeit
findet das Gebdude mit seiner charakteristischen langsgerichteten Halle, die
durch Sdulen oder Pfeiler in drei bis fiinf Schiffe unterteilt war, als 6ffentlicher
Raum vielfache Verwendung. Klassisch ist seine Verwendung als Palasthalle zu
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Ehren des divinisierten romischen Kaisers. Mit Beginn der konstantinischen
Wende im 4. Jahrhundert findet die Basilika fast nur noch Verwendung als
kirchlicher Raum: sie ist das Haus Gottes, in dem Christus Basileios, Christus
der Konig der Welt, seinen Sitz hat. Schon dieses Beispiel zeigt, in welchem
Malie das Christentum in der Spatantike das Verstandnis von Politik pragt.
Beanspruchte der romische Kaiser, der Herr tber das Imperium Romanum, seit
Augustus unumschrankte Macht und lieR sich zur Absicherung seiner Macht
gottlich verehren, so relativiert das Christentum von Beginn an die
Kompetenzen politischer Macht. In Anlehnung an das Wort Jesu: ,,Gebt dem
Kaiser, was dem Kaiser gehort und Gott, was Gott gehort” (MK 12,17) gebuhrt
Gott allein Verehrung und Anbetung. Politische Macht wird von diesem
Verstandnis her relativiert. Die Politik hat die Aufgabe, die temporaren
Angelegenheiten im Dienste der Menschen zu regeln. Der Totalitarismus der
romischen Kaiser wird seit der Bekehrung Konstantins auf seine funktionale
Aufgabe zurtckgefiihrt.

Ich méchte daran erinnern, dass das Fest ,,Christus Konig®, 1925 durch Papst
Pius XI. eingefiihrt, in den 30er Jahren von den Christen in den faschistischen
Diktaturen Deutschlands und Italiens als Absage an den totalitdren
Machtanspruch der Regime mit allem Nachdruck gefeiert wurde.

Diese Unterscheidung der religiosen und der politischen Sphére pragt den
européischen Kulturraum bis in die Gegenwart. Ich will dies an einem Beispiel
verdeutlichen: In der Auseinandersetzung um den sogenannten Investiturstreit,
um das Recht der Einsetzung der Bischtéfe im mittelalterlichen Imperium stehen
Kaiser und Papst gegeneinander. Wéhrend der Kaiser als Reprasentant der
politischen Macht in der kirchlichen Hierarchie ein Herrschaftsinstrument zur
Durchsetzung seiner politischen Machtanspriche sieht, verficht der Papst die
Unabhangigkeit der Kirche gegenuber den politischen Einflissen. Im Zuge
dieser Auseinandersetzung klaren sich die jeweiligen Kompetenzen der
geistlichen und der politischen Macht wie auch die Grenzen ihrer
Zustandigkeiten. Schon in der Scholastik des hohen Mittelalters, in Thomas von
Aquins summa theologia beispielsweise findet sich eine prézise Unterscheidung
von geistlicher und weltlicher Autoritét.

Es handelt sich um eine gegenseitige Befreiung: die Befreiung der Kirche und
des Glaubens aus der Instrumentalisierung durch die Politik ermdglicht
uberhaupt erst in der Neuzeit die Religionsfreiheit. Die Befreiung der Politik aus
religioser Bevormundung ermdglicht erst die Freisetzung des Profanen, die
Eigenstandigkeit des Politischen. Gerade im Dialog der Kulturen, insbesondere
in dem heute so dringenden Dialog mit dem Islam wird uns als Europdern die
Bedeutung dieses geschichtstrachtigen Erbes bewusst.

I11. Die Relativierung ethnischer und politischer Grenzen
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Im 8. Jahrhundert tritt der Angelsachse Winfried auf den Plan. Um 672 in
Wessex in Britannien geboren, tritt er friih in das Kloster Exeter ein. Anfang des
8. Jahrhunderts im Alter von etwa 40 Jahren fasst Winfried den Entschluss zur
»peregrinatio pro Christo“, um Christi willen in die Fremde zu gehen, um auf
dem européischen Kontinent zu missionieren. Nach 718 wird er von Papst
Gregor Il. mit dem Namen Bonifatius belegt und zur Mission in das nordlich der
Alpen gelegene Gebiet geschickt. Allseits bekannt ist, dass Bonifatius im damals
weitgehend heidnischen Nordhessen die sogenannte Donar-Eiche zu Geismar
fallte. Das Fallen der heidnischen Eiche symbolisiert die Tatkraft und
Entschlossenheit Bonfatius’, mit der er das Christentum unter den Sachsen,
Thiringern, Bayern bis hinauf nach Friesland verkiindete, Kloster, Kirchen und
Bischofssitze griindete, aber auch die schon vorhandene frankische Kirche
reformierte. Bonifatius Uberzog den mitteleuropéischen Kontinent mit einer
kirchlichen Institution, die eng an das romische Papsttum angebunden war und
sich der kanonischen Disziplin unterwarf. Insbesondere die frankische Kirche
hatte diese Reform dringend nétig. Erst auf den zweiten Blick wird deutlich,
dass Bonifatius ein christliches Programm vor Augen hatte, in dem
Stammesgrenzen und politische Grenzen keine Rolle spielten. Thm ging es um
die alle Grenzen Uberschreitende Verkiindigung des einen Christus, der in der
einen, mit Rom verbundenen Kirche verehrt und verkiindet wird. Es war der
politische Weitblick Pippins und Karls des Grol3en, die in der Unterstlitzung der
Mission des Bonifatius die Chance gesehen haben, ihren Herrschaftsanspruch
uber die frankischen Besitzungen hinaus auszuweiten und durch die
Unterstlitzung der sich im Aufbau befindlichen Kirche ihren eigenen, auf ganz
Mitteleuropa ausgreifenden Machtanspruch zu unterstiitzen. Der Verbindung
zwischen der Missionstatigkeit des Bonifatius und dem Aufbau der kirchlichen
Institution einerseits und dem Aufbau das karolingischen Reiches andererseits,
Ist es zu verdanken, dass in Europa im Frihmittelalter die Fundamente fir
gesamteuropdische Gemeinsamkeiten gelegt werden, die in der karolingischen
Bliitezeit ausgebaut wurden und noch tber Jahrhunderte ihre Wirkung entfalten
konnten. So bildet sich ein wesentliches Moment heutiger Europa-ldentitat, die
Gleichzeitigkeit von Einheit und Vielfalt, die politische Pluralitat und Diversitat
der Volker bei gleichzeitiger religios-kultureller Einheit in der karolingischen
Epoche heraus. Mit dem Gedanken der Renaissance des Imperium Romanum
verknuipfen Karl der GroRe und seine Nachfolger ihren Herrschaftsanspruch mit
der ldee der Wiedergeburt des romischen Kaisertums. Dieser Gedanke wird
verbunden mit einer bewussten Durchsetzung des Christentums unter der
Autoritdt des romischen Papstes. Diese ,,renovatio imperii” Ubertragt den
Gedanken der politischen und spater auch geistlichen Einheit des rémischen
Reiches auf das frihmittelalterliche Europa. Sogar der Name Europa taucht in
den Hofkreisen Karls des GrofRRen als Benennung fir das erweiterte Frankenreich
auf. So kommt es, dass in der Folgezeit Europa und die ,,christianitas®, die
Christenheit, zu fast austauschbaren Begriffen werden.
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Wenn in den nachfolgenden Jahrhunderten immer wieder auf die karolingische
Epoche als goldenes Zeitalter Bezug genommen wird, so zeigt sich, dass der
Gedanke einer Zusammengehdrigkeit Gber die trennenden Volksgrenzen hinaus
in Europa immer wach geblieben ist und in Zeiten der Krise und Not auch
reaktiviert werden konnte."

V. Christlich inspirierte Verséhnung als Voraussetzung fiir die politische
Neuordnung Europas nach dem 2. Weltkrieg

Wenn wir uns mit den christlichen Wurzeln Europas beschaftigen, so méchte ich
auf einen Aspekt hinweisen, der erst spat zu einem wirklichen Durchbruch
gefunden hat, gleichwohl seinen Ursprung in der Mitte des christlichen
Glaubens hat: die Versohnung.

Im Gottesdienst feiern wir das Christusereignis als Verséhnung Gottes mit den
Menschen. Der, der ohne Schuld ist, Jesus Christus, nimmt zur Stihne die Schuld
der Menschen auf sich. Die Versohnung Gottes mit den Menschen ist also nicht
Belohnung fiir unsere moralische Vorleistung. Vielmehr verséhnt sich Gott
zuerst mit dem sundigen Menschen durch die Erlésungstat Jesu Christi (ROmer
5,8-10). Sobald der Glaubige diese Botschaft annimmt und auf sie vertraut, kann
er auf dem Weg der Versohnung durch Schuldvergebung und Umkehr
weitergehen. Die Annahme der Verséhnung als Geschenk Gottes erfolgt also
nicht in einer gleichgiltigen inneren Haltung, sondern durch die Einsicht in die
eigene Schuld, in die Abkehr von der alten Gesinnung, die Reue und
Bereitschaft zur Umkehr, zu neuem Anfang aus Einsicht.

Wenn wir in die Geschichte der Kirche schauen, so finden wir eine Reihe von
Menschen, die - aus dieser inneren Haltung bewegt - fiir die Verséhnung Grolies
geleistet haben. Ich greife exemplarisch auf einige grofRe historische Gestalten
um dies zu verdeutlichen:

Als erstes mochte ich auf Franz von Assisi hinweisen, der 1181 als Sohn eines
wohlhabenden Tuchhéndlers in Assisi geboren wurde. Wahrend die Eltern fur
den jungen Franz eine Karriere als Tuchhdndler im Fernhandel vorgesehen
hatten, folgte Franziskus im Alter von 24 Jahren der Berufung in ein geistliches
Leben. Die ungeheuere innere Glaubenskraft faszinierte in den nur 20 Jahren
seines Lebens als Ordensgrinder so viele Menschen, dass sich sein Orden (ber
ganz Europa und Nordafrika ausbreitete. Entgegen dem Trend der Zeit suchte
Franz von Assisi die Auseinandersetzung mit dem Islam nicht auf militdrischem
Gebiet wie die Kreuzfahrer. Vielmehr reiste er 1219 nach Agypten an den Hof
des Sultans und suchte den Dialog. Wenngleich Franz von Assisi keinen Erfolg
vorweisen konnte, so hat er doch einen Keim einer Hoffnung gepflanzt, der
fortwirkte und fortwirkt. Die Idee der Uberwindung von Konflikten durch das
bewusste Uberschreiten der Konfliktgrenzen, durch Dialog und Versohnung

! Wahrend der Epoche der Kreuzziige wie auch der Tiirkenkriege lasst sich dies historisch gut belegt
nachweisen.
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findet in der européischen Politik in der Mitte des 20. Jahrhunderts einen
méchtigen Nachklang.

Politiker, die aus dem Geist christlicher Verséhnung inspiriert waren, wie
beispielsweise Robert Schumann, unternehmen nach dem Ende des 2.
Weltkriegs gegen die geltenden Regeln der Politik den Versuch, die
ungeheueren Verwerfungen und Spaltungen Europas, die allein im 20.
Jahrhundert Millionen von Menschen den Tod gekostet haben, durch einen
neuen Ansatz von Politik zu tGberwinden. Die deutsch-franzdsische Versdhnung
als politisches Projekt hat ihre Wurzeln in dem christlich begriindeten
Vertrauen, das die Versohnung, die Gott zwischen einzelnen Menschen stiftet,
auch die Verséhnung zwischen ehemals verfeindeten Volkern hervorbringen
kann.

Das Bemihen um Verséhnung zwischen Deutschland und seinen Nachbarn, so
hat die Geschichte der vergangenen 60 Jahre gezeigt, lasst sich nicht von oben
verordnen, sondern muss im Bewusstsein der Menschen wachsen. Die
Umsetzung von Verséhnungsgesten ist der christlichen Uberzeugung einzelner
zu verdanken, die in konkreten Aktionen die Graben zu (berwinden in der Lage
waren und sind. So hat sich der franzésische Bischof Pierre-Marie Théas schon
als Kriegsgefangener in deutschen Lagern unter seinen franzdsischen
Mithaftlingen fir die Versohnung zwischen Deutschen und Franzosen
eingesetzt. Als Bischof von Lourdes unterstiitze er am 10. Méarz 1945 einen
»Kreuzzug der Verséhnung zwischen Deutschland und Frankreich®. Dieser als
»,Kreuzzug der Versohnung“ bezeichnete Gebetsausruf war von 40
franzésischen Bischofen unterschrieben worden und kam in Deutschland bald in
die Hande des Kapuzinerpaters Manfred Horhammer, der als deutscher
Sanitatssoldat eben aus dem Krieg heimgekehrt war. Die Verbreitung des
Gebetsaufrufes in Frankreich, Italien und Deutschland war die Geburtsstunde
von Pax Christi. Zwei Jahre spater reisten erstmals 18 Deutsche nach Lourdes,
das zu dem spirituellen Zentrum der Bewegung Pax Christi unter Bischof Théas
geworden war. In diesen wie in anderen Initiativen von Deutschen und
Franzosen wurzelt heute das Vertrauen der Jugend in beiden L&ndern in die
gemeinsame Zukunft in einem Europa, in dem ein Krieg zwischen Deutschland
und Frankreich undenkbar geworden ist.

Vielleicht noch schwieriger gestaltet sich das Ringen um Verséhnung zwischen
Deutschland und Polen: Wirklich Bewegung kommt in das von tiefem
Misstrauen gepragte Verhaltnis der beiden Lander erst Mitte der 60er Jahre. Die
katholischen Bischofe Polens tberreichten den deutschen Bischéfen am Rande
des Il. Vatikanischen Konzils einen Versohnungsbrief, den auch der junge
Weihbischof Karol Wojtyla nachhaltig unterstiitzt und unterschrieben hat. In
ihrem Brief schildern die polnischen Bischofe die wechselseitige
Konfliktgeschichte und beschreiben die Leiden des polnischen Volkes
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schonungslos. Dann fahren sie fort: ,Und trotz alledem, trotz dieser fast
hoffnungslos mit der Vergangenheit belasteten Lage, gerade aus dieser Lage
heraus, . . ., rufen wir lhnen zu: Versuchen wir zu vergessen! Keine Polemik,
kein weiterer kalter Krieg, aber der Anfang eines Dialogs, . . . Wenn echter guter
Wille beiderseits besteht — und das ist wohl nicht zu bezweifeln — , dann muss
hier ein ernster Dialog gelingen und mit der Zeit gute Friichte bringen — trotz
allem, trotz heiBer Eisen. . . Wir gewahren Vergebung und bitten um
Vergebung.” Die polnischen Bischofe hatten mit diesem Brief einen mutigen
Schritt getan, der ihnen in der Heimat, insbesondere von den polnischen
Kommunisten schwerste VVorwiirfe und scharfste Reaktionen eingetragen hat.

In ihrem Antwortbrief bekannten die deutschen Bischofe wenig spéter:
»Furchtbares ist von Deutschen und im Namen des deutschen Volkes dem
polnischen Volk angetan worden. Wir wissen, dass wir die Folgen des Krieges
tragen missen, die auch fur unser Land schwer sind. . . Wir sind dankbar, dass
Sie neben dem unermesslichen Leid des polnischen Volkes auch des harten
Loses der Millionen vertriebener Deutscher und Fliichtlinge gedenken. So bitten
wir auch zu vergessen, ja wir bitten zu verzeihen. . . Die Bitte um Verzeihung ist
ein Anruf an jeden, dem Unrecht geschah, dieses Unrecht mit den barmherzigen
Augen Gottes zu sehen und einen neuen Anfang zuzulassen.*?

Es war dann an der deutschen Seite, im Blick auf die noch lange umstrittene
Oder-NeiRe-Grenze den entscheidenden Schritt auf das polnische Volk
zuzugehen und Verséhnung zu ermdglichen. Hier ist auf das Bensberger
Memorandum von 1968 hinzuweisen, das die Unterschrift vieler prominenter
Katholiken tragt, zu denen nicht zuletzt der damalige Theologieprofessor Joseph
Ratzinger zahlt. Dort heif3t es: ,,Es wird flr uns Deutsche unausweichlich, uns
mit dem Gedanken vertraut zu machen, dass wir die Rickkehr dieser Gebiete
(jenseits der Oder-NeiBe-Linie) in den deutschen Staatsverband nicht mehr
fordern konnen.* Erst auf der Basis dieser damals heftig umstrittenen
Konzessionen war der Warschauer Vertrag zwischen Deutschland und Polen
maoglich, der den Weg frei gemacht hat, damit Deutschland und Polen eine
gemeinsame Zukunft in einem friedlichen Europa haben kénnen.

Die Uberwindung alter Feindschaft zwischen Vélkern in Europa durch einen
bewusst angestollenen politischen Prozess der Verséhnung, die in einer
gemeinsamen europdischen Union mundet, in der Krieg strukturell Gberwunden
ist — dieses politische Programm macht einen wesentlichen Teil der Attraktivitat
der Europdischen Union heute aus, so beispielsweise unter den Volkern des
Balkans.

Gerade in Bosnien herrscht unter den Menschen haufig eine Art politische
Depression, weil die Aussichten des Landes eher dister sind. Hoffnung keimt

2 Beide Texte sind abgedruckt in der Reihe: Stimmen der Weltkirche (1978), hg. v. Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz.
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auf, wenn die Rede auf Europa kommt. Wenn auch sehr viel Wunschdenken
mit im Spiel ist, so sehen doch viele nachdenkliche Politiker wie Birger, dass
die Volker Serbiens, Kroatiens, Bosniens und des Kosovo unter dem Dach der
EU eine politische Zukunft haben, wenn sie sich denn auf den Weg der
Vers6hnung machen, so wie es andere VVOlker in Europa vor ihnen getan haben.

V. Europa ist weniger eine geographische als eine Inhaltsbestimmung

Wo liegen die Grenzen Europas? Uber diese Frage wird seit vielen Jahren heftig

gestritten, seit die Europdische Union sich erkennbar nach Osteuropa 6ffnet,

und immer neue Vorschlage kommen, wer Mitglied der EU werden soll:

- die Ukraine, Georgien im Osten;

- nicht nur die Lander des Balkan sondern auch die Tirkei im Siiden;

- vergessen wir nicht, dass Armenien, Aserbaidschan und die russische
Foderation Mitglieder des Europarates sind.

Wo liegen also die Grenzen Europas? Seit jeher ist Europa nicht allein tber
seine geographischen Grenzen definiert worden, sondern immer zugleich auch
uber seine Identitat. Urspringlich bezeichnet Europa im Werk Herodots die sich
gegen die Perser verteidigenden Griechen des kleinasiatischen Kistensaumes.
Von seinem assyrischen Wortstamm (ereb — dunkel) wurde es seit jeher als
Gegenbegriff zu dem Land, in dem die Sonne aufging verstanden, als
Abendland im Unterschied zum Morgenland.

So ist es nachvollziehbar, dass der Begriff ,,Europa“ in dem Malie nach Westen
wandert, wie sich das rémische Reich nach Westen ausdehnt. Zugleich fullt sich
der Begriff ,,Europa“ lateinisch-romisch und spéter christlich. In dem Mal3e, in
dem sich die lateinische Christenheit nach Norden ausdehnt, wandert der Begriff
»Europa®“ mit. Er erhélt eine Vielzahl von Inhalten, Uber einiges habe ich eben
gesprochen. Gerade im 20. Jahrhundert und in der Diskussion Uber die Frage,
fir welche Werte Europa steht, und wie dies in einer Friedensordnung auf dem
européischen Kontinent verwirklicht werden kann, ist neben der geographischen
Bezeichnung die inhaltliche Positionsbestimmung wichtig geworden:

Europa ist heute mehr denn je die Selbstbestimmung der Européer tber ihren
Geschichts- und Kulturraum (Josef Isensee).

Gerade weil dies so ist, und gerade weil diese Ortsbestimmung Europas so
zentral in ihrem christlichen Erbe wurzelt, ist es geradezu tragisch, dass der
Bezug auf das jidisch-christliche Erbe wie auch der Gottesbezug in der
Praambel des Vertragsentwurfs fiir eine europdische Verfassung fehlen. Die
européische Union kann und darf, um ihrer Zukunft willen nicht auf diesen
Bezug verzichten. Ich halte daher die Diskussion tber den Gottesbezug nicht fir
abgeschlossen! Im Gegenteil, wir sollten sie erneut fuhren und weder die
Hoffnung auf eine Einbeziehung aufgeben, noch unsere christlichen Wurzeln in
Europa vergessen.
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